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ליל שבת קודש פרשת פנחס ה'תשס"ט
בליל שבת קודש בסעודה ראשונה, דיבר מוהרא"ש נ"י דיבורים נוראים ונפלאים מאד על פי דברי רביז"ל בליקוטי מוהר"ן חלק א' סי' רע"ח, המדבר מן החליף של השוחט הגון, עיין שם.
פתח ואמר מוהרא"ש נ"י, רביז"ל אומר, דע שעל חליף טוב יכולין לראות כל הכלים של הבית המקדש איזה פנים יש להם, וזה שכתוב כשאמר יצחק לעשו שיבדוק הסכין וישחוט יפה (בראשית כ"ז) "שא נא כליך", רמז על כלים של בית המקדש, שהם נראים על הסכין היפה, וכן איתא במדרש (בראשית פרשה ס"ה): שכליך רמז על כלים של בית המקדש, כמו שאמרו שם: 'כליך זה בבל', שנאמר: "ואת הכלים הביא בית אוצר אלהיו", נמצא שכליך מרמז על כלים של בית המקדש:

"בקנאו את קנאתי" (במדבר כ"ה), בחינת הצדיק שאינו מקנא שום צדיק, לא בעולם הזה ולא בעולם הבא, רק אותו לבדו יתברך, עד כאן לשון רביז"ל.
והסביר מוהרא"ש נ"י, כי הנה בוודאי זה גילוי נורא ועצום מאד, שיכולים לראות הכלים של הבית המקדש על הסכין של השוחט הגון, וכמו שהתלהב מוהרנ"ת ז"ל מאד בשמעו זאת, ואמר לרביז"ל, כמדומני שאין לכם לקנאות שום צדיק לא בעולם הזה ולא בעולם הבא, וענה ואמר לו רביז"ל, כך כתוב בתורה (במדבר כ"ה) "בקנאו את קנאתי", זהו הצדיק שאינו מקנא שום צדיק אחר, לא בעולם הזה ולא בעולם הבא, אלא הקדוש ברוך הוא לבד, ולכן שני מאמרים אלו נדפסו ביחד, כי נאמרו ביחד, אבל צריכין להבין מה רביז"ל מלמד אותנו בדבר זה, ואיזה שייכות יש לסכין של שוחט הגון להכלים של הבית המקדש, ולמה מחמת זה כבר אין לצדיק לקנאות בשום צדיק אחר לא בעולם הזה ולא בעולם הבא.

אבל הענין מבואר על פי דברי רביז"ל (שיחות הר"ן סי' מ'), שכל הבריאה הוא ענין גלגל החוזר, שקורין דריידיל (סביבון), והכל חוזר חלילה ונתהפך, מאדם מלאך וממלאך אדם, ומראש רגל ומרגל ראש, וכן שאר כל הדברים שבעולם, כולם חוזרים חלילה ומתגלגלים ומתהפכים מזה לזה ומזה לזה, מעליון לתחתון ומתחתון לעליון, כי באמת בהשרש הכל אחד, כי יש נבדלים דהיינו מלאכים שהם נבדלים לגמרי מן החומר, ויש גלגלים שהם בחינת חומר, אבל חומרם זך מאד, ויש עולם השפל דהיינו זה העולם השפל שהוא חומר גמור, ואף על פי שבודאי כל אחד ואחד מאלו השלשה, הוא נלקח ממקום מיוחד, אף על פי כן בשרש הכל שם כולו חד, ועל כן כל העולם כולו הוא בחינת גלגל החוזר והכל חוזר ונתהפך, שעתה זה הדבר הוא בבחינה עליונה בבחינת ראש, ודבר אחר בבחינה שפלה בבחינת רגל, ואחר כך נתהפך וחוזר ונעשה מבחינת רגל בחינת ראש ומראש רגל, וכן נתהפך מאדם מלאך וממלאך אדם, כמו שמצינו שהשליכו מלאכים מן השמים אל עולם השפל ונכנסו בחומר גמור עד שהיו בעלי תאוות, וכן להיפוך שמצינו שנעשה מאדם מלאך, כי העולם הוא בחינת גלגל החוזר שקורין דריידיל והכל חוזר חלילה, כי באמת בהשרש כולו אחד.

וזהו סוד בנין בית המקדש, כי בבית המקדש נתגלה ביותר ענין "עליונים למטה ותחתונים למעלה", כי השם יתברך השרה שכינתו במשכן ובבית המקדש שזה בחינת עליונים למטה, וכן להיפך, כל ציורא דמשכנא הכל היה רשום למעלה, וזה בחינת תחתונים למעלה, שזה בחינת דריידיל, בחינת גלגל החוזר, שהכל חוזר ונתהפך, כי על פי חקירה הוא דבר רחוק מאד שהשם יתברך שהוא מרומם ומנושא למעלה מכל הרוחניות, יהיה מצמצם שכינתו בכלי המשכן, כי הן השמים ושמי השמים לא יכלכלוך, ואף על פי כן הראה השם יתברך שהוא דוקא להיפך מדעתם, כי באמת השם יתברך השרה שכינתו במשכן, וכן להיפך, הוא דבר רחוק על פי חקירה שהאדם שהוא בריה שפלה יהיה לו כח לעשות רושם למעלה, או בהמה שפלה יהיו מקריבין אותה לקרבן שתעלה לריח ניחוח לנחת רוח לפניו יתברך שאמר ונעשה רצונו, ואיך שייך רצון אצלו יתברך? אבל באמת הראה השם יתברך להיפך מדעתם, כי באמת השם יתברך השרה שכינתו למטה במשכן ובבית המקדש, והבהמה עלתה לריח ניחוח, וזה בחינת עליונים למטה ותחתונים למעלה, בחינת גלגל החוזר בחינת דריידיל, עיין שם כל זה בשיחת רביז"ל.

נמצא שיוצא מדברי רביז"ל, שכל הבריאה היא באמת אחד, כי הכל בא ממנו יתברך, והכל חוזר אליו יתברך, ולכן גם בעולם העשייה, שיש בה ארבע מדריגות, דומם צומח חי מדבר, הכל באמת אחד, ומן דומם נעשה צומח, ומן צומח נעשה חי, ומן חי נעשה מדבר, כי כולם מקבלים תיקון ועלייה, על ידי החלק הגבוה ממנה, כי הדומם מוציא ומגדל את הצמחים ועל ידי זה מקבל תיקון ועלייה, אחר כך הצמחים נאכלים על ידי הבעלי חיים, ומקבלים תיקון ועלייה על ידיהם, ואחר כך הבעלי חיים נאכלים על ידי המדברים שהם בני אדם, ומקבלים תיקון ועלייה על ידיהם, נמצא שכולם מקבלים תיקון על ידי האדם שאוכל אכילתו בכשרות על פי דיני התורה, וכשמכוון באכילתו לעבוד את הקדוש ברוך הוא הרי הוא מעלה כל הבריאה אל השם יתברך.

והנה דבר זה היה נעשה בקביעות בבית המקדש, כי כל הכלים של הבית המקדש היו כלים גשמיים שבהם העלו דומם צומח חי ומדבר אל עבודת השם יתברך, קרקע המשכן והמזבח, וכן הכלים מזהב כסף ונחושת, וכן המלח של הקרבנות, היו חלקי הדומם שהעלו על ידי עבודת בית המקדש, הלחם והנסכים והשמן והקטורת על השולחן ועל המזבח ועל המנורה, היו חלקי הצומח שהעלו על ידי עבודת בית המקדש, והפרים והכבשים והעזים והעופות, היו חלקי החי שהעלו על ידי עבודת בית המקדש, והכל נעשה על ידי עבודת הכהן שהוא האדם המדבר, שעל ידי שחיטתו וסמיכתו וזריקתו והקרבתו וכו', העלו את חלקי המדבר אל עבודת השם יתברך, נמצא שעל ידי הכלים של הבית המקדש, נתגלה ביותר את סוד "גלגל החוזר" של הבריאה, כי שם בבית המקדש היה תמיד עוסקים בהעלאת גשמיות הבריאה אל עבודת השם יתברך.     
והנה העבודה היחידית שנשאר ביד האדם גם לאחר חורבן בית המקדש היא עבודת השחיטה, שהוא הדבר העיקרי שמכשיר את בעלי חיים לאכילת האדם, כי כך גזרה חכמתו יתברך שאסור לאכול שום בהמה וחיה טהורה אפילו של חולין, בלי שחיטה כהלכה, וצריכין ליזהר בכל חמשה פסולי שחיטה, שהייה דרסה חלודה הגרמה ועיקור, ולבדוק את הסכין כראוי, והשוחט צריך להיות ירא שמים, לדקדק מאד בכל הלכות שחיטיה, ולכוון להעלות נפש המגולגל בתוך הבעל חי (ליקוטי מוהר"ן חלק א' סי' ל"ז), נמצא שעיקר כלי שמעלה את שלשה חלקי דומם צומח חי אל חלק המדבר, הוא הסכין של שחיטה, והסכין נחשב כמו כלי חשוב מכלי בית המקדש, כי עושה אותו פעולה של העלאת חלקי הבריאה אל עבודת השם יתברך כמו שאר כלי בית המקדש, ואם כן מובן מאד דברי רביז"ל, למה ראוי להתראות על חליף של שוחט הגון את הכלים של הבית המקדש, איזה פנים יש להם, כי הם ענין אחד ממש, כי כמו כל הכלים של בית המקדש היו מעלים את ד' חלקי הבריאה, דומם צומח חי מדבר אל השם יתברך, כמו כן עושה סכין של שחיטה גם היום, ולכן ראוי להתראות על הסכין של שוחט הגון, העושה מלאכתו בנאמנות ובקדושה כראוי, את כל הכלים של הבית המקדש, כי הם ענין אחד ממש, והבן.

והנה על פי זה מובן מאד המוזכר בשולחן ערוך (אורח חיים סי' תקנ"א סעיף ט') שמראש חודש אב ואילך מצניעים הסכין של שחיטה, עיין שם, כי בימים אלו שנחרבה בית המקדש, והופסקו הכלים של הבית המקדש מלעשות פעולתם, גם ראוי לנו לעשות זכר לזה, ולהצניע "הסכין של שחיטה", שהיא בדוגמאת הכלים של בית המקדש, שהרי ראוי להתראות עליה את כל הכלים איזה פנים יש להם, והבן.
והנה על פי זה יובן מאד את ההמשך של השיחה בין רביז"ל למוהרנ"ת ז"ל, בענין הצדיק שאינו מקנא שום צדיק אחר לא בעולם הזה ולא בעולם הבא אלא את הקדוש ברוך הוא לבד, ואמר רביז"ל שכן כתיב בתורה (במדבר כ"ה), בקנאו את קנאתי, שזהו הצדיק שאינו מקנא שום צדיק לא בעולם הזה ולא בעולם הבא, כי מיד שאדם בא על אמתת השגה זאת, שכל הבריאה כולה אחד, ומדומם נעשה צומח, ומצומח נעשה חי, ומחי נעשה מדבר, מאדם מלאך וממלאך אדם וגו', וכל הבריאה היא "דריידיל" וגלגל החוזר, הרי אין שייך מושג של קנאה כלל, כי הלא הכל אחד, והכל חוזר אל השם יתברך, ואין מה לקנאות אלא השם יתברך לבד כביכול, כי מתי שייך קנאה, כשמסתכלים על כל דבר בפני עצמו, ומפרידים בין אחד לשני, אזי דבר זה מקנא בדבר שני, ואדם זה רוצה להיות כאדם זה, כי אינו שמח במה שיש לו, אבל כשיודע שהכל אחד, ולבסוף יחזרו כולם אל שורשם שהוא השם יתברך, אזי נתבטל כל המושג של קנאה לגמרי, ולכן כששמע מוהרנ"ת ז"ל גילוי זאת מפי רביז"ל, שיכולים לראות על הסכין של שחיטה את כלי בית המקדש, שהוא ענין העלאת כל הגשמיות והבהמיות אל עבודת השם יתברך, אזי נתלהב מאד וענה ואמר, שבוודאי אין לרביז"ל לקנאות שום צדיק לא בעולם הזה ולא בעולם הבא, רק את השם יתברך לבד, כי הרגיש בדברי רביז"ל איך שכל הבריאה הוא רק אור אין סוף ברוך הוא, ואין שייך מושג של קנאה כלל, ועל זה ענה ואמר לו רביז"ל, שכך כתיב בפסוק "בקנאו את קנאתי", זהו הצדיק שאינו מקנא שום צדיק אחר לא בעולם הזה ולא בעולם הבא רק את השם יתברך לבד, כי אל השגה זאת הגיע פנחס הצדיק אז בקנאו על מעשה זמרי, שביטל את עצמו מכל וכל, ולא התפעל כלל מכל התועבות שנעשו אז, ואפילו ממה שרצו שבט שמעון להרגו, רק לבש קנאת ה' צבאות והרג נשיא שבט שבישראל, כדי להראות שתכלית הבריאה רק לקשר הכל אל שורש הבריאה שהוא השם יתברך, ובלי זה אין חיים כלל, ולכן מובא בזוהר (פנחס רט"ו.) שפרחה נשמתו של פנחס אז, ונתלבש בו נשמת אליהו, כי על ידי קנאתו נשלם תכלית הבריאה, ומאדם נעשה מלאך וממלאך נעשה אדם, כי פנחס זה אליהו, הרי מאדם נעשה מלאך, ואליהו זה פנחס, הרי ממלאך נעשה אדם, ואליהו יבא לבשר את הגאולה, ויעלה כל הבריאה אל שורשה ותכליתה, ואז כל הבריות יקנאו רק אותו יתברך לבד, נמצא שכל הדברים קשורים זה בזה, והשם יתברך יזכינו להגיע את הדביקות האמיתי בו יתברך, ולעלות ולהכלל בו יתברך לגמרי מעתה ועד עולם אמן ואמן.                              
בוקר שבת קודש פרשת פנחס ה'תשס"ט
בשבת קודש בבוקר, בעת קידושא רבא, היתה שמחת הולדת הבת לאחד מאנשי שלומינו בבית מדרשו של מוהרא"ש נ"י, ולא איסתייע מילתא לדרוש אז ברבים.

סעודה שלישית פרשת פנחס ה'תשס"ט
בסעודה שלישית, סעודת רעווא דרעווין, דיבר מוהרא"ש נ"י דיבורים נוראים ונפלאים מאד על פי דברי רביז"ל ליקוטי מוהר"ן חלק א' סי' רמ"א המדבר מהמתקת הדין על ידי פנחס, עיין שם.

פתח ואמר מוהרא"ש נ"י, רביז"ל אומר, כשיש דינים, חס ושלום, אזי המדת הדין היה מכלה את האדם, חס ושלום, אבל המדת הדין אין לה כח לכלות לגמרי, כמו שאמרו רבותינו זכרונם לברכה (סוטה ט): 'חציי כלים והם אינם כלים', אבל האדם יש לו כח לכלות לגמרי את חברו חס ושלום, ועל כן כשיש דינים על אדם אחד חס ושלום, ובא אדם אחר ועומד וחולק עליו, אזי מדת הדין מסתלק ממנו, כי הם רוצים יותר שינקום בו האדם, כי יש לו כח כנ"ל, על כן מי שהוא צדיק גדול ומשגיח בתיקון העולם, הוא חולק לפעמים בכוונה על צדיק אחד כדי לסלק מעליו מדת הדין, כי יסמכו עליו שהוא ינקום יותר, אבל אחר כך הוא עושה ברחמים ואינו עושה יסורים לאותו הצדיק: וזה פירוש (במדבר כ"ה): "פינחס בן אלעזר וגו' השיב את חמתי וגו' בקנאו את קנאתי בתוכם ולא כליתי" וגו', היינו שפינחס השיב את חמת ה' וסילק מדת הדין מישראל, על ידי שהוא לבש נקמה לנקום בהם, על כן נסתלקו הדינים, וזה מחמת כי הדינים אינם יכולים לכלות, על כן הם רוצים יותר כשאדם רוצה לנקום, וזה: "ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי", היינו שבזה מודיע לנו התורה גודל הטובה שעשה פינחס לישראל, בקנאו את קנאתו יתברך, ולבש נקמה לנקום בהם, שבזה עשה להם טובה גדולה, והטעם הוא כי "ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי", היינו שבקנאתי במדת הדין שלי, איני מכלה את בני ישראל, כי מדת הדין אין בה כח לכלות, אבל האדם כשנוקם יש לו כח לכלות לגמרי חס ושלום, על כן עשה פינחס טובה נפלאה לישראל, במה שלבש קנאה לנקום בהם, כי על ידי זה רפתה מישראל כח הדינים, בחשבם שפינחס ינקום בהם ביותר, כי פינחס הוא אדם שיש לו כח לנקום יותר לכלות לגמרי, חס ושלום, ועל כן על ידי זה השיב פינחס את חמתי וסילק מדת הדין, אבל באמת, פינחס בודאי היה רחמן, ובודאי אחר כך הקל הדינים מעליהם, עד כאן לשון רביז"ל.
והסביר מוהרא"ש נ"י, כי הנה רביז"ל מגלה בתורה זו סוד המתקת הדינים, ואיך הצדיקים לפעמים ממתיקים הדינים מעל ישראל על ידי קנאתם, כי עיקר מדת הדין שולט רק במקום שיש הסתרת פני ה', שאין מכירים אמתת מציאותו יתברך, ונדמה לאדם כאילו יש טבע מקרה ומזל חס ושלום, ואז יש מקום למדת הדין לשלוט, כי נדמה לו כאילו נוקמין ממנו מלמעלה, אבל תיכף ומיד שנתגלה לאדם אמתת מציאותו יתברך, ויודע ועד שאין שום מציאות בלעדו יתברך כלל, אזי נמתק ונתבטל הדין לגמרי, ונמשכים עליו חסדים ורחמים, ולכן בשעה שאדם רואה ששורה עליו איזה דין או גזירה רעה חס ושלום, עיקר העצה רק לברוח אליו יתברך בתפילה ובתחנונים, ולומר לפני השם יתברך בפה מלא שהוא מכיר שהכל ממנו יתברך לבד, והוא יודע שבוודאי כל הדין והצרה רק להזכיר אותו לחזור בתשובה שלימה ולהביא אותו סמוך וקרוב אליו יתברך, וכשאדם זוכה להכרה זאת, ממתיק מעל עצמו מדת הדין לגמרי, וממשיך על עצמו חסדים ורחמים גמורים.

והנה זה כלל גדול, שאי אפשר למדת הדין לכלות האדם לגמרי חס ושלום, כי כל התכלית של הדין הוא רק להכניע לב האדם ולשבור הישות שלו, ומדת הדין שולט בו רק כפי קשיות ערפו ותוקף יצרו, ואם ישוב בתשובה בוודאי יתבטלו הדינים לגמרי, ויתהפכו לחסדים ורחמים, אבל בני אדם שקמים על אחד לנקום בו ולהרע לו, יש להם כח לכלות אותו לגמרי רחמנא ליצלן, כי בני אדם יש להם כח למנוע ולהסית את האדם לרחקו מעבודת הבורא ומצדיקי אמת יותר מן היצר הרע, כי היצר הרע אין לו יכולת רק כפי כחו, כפי בחינת היצר הרע מאיזה העולם שהוא, אבל האדם הוא כלליות, שכלול מכל העולמות, ועל כן מניעות של בני אדם הם יותר ממניעות היצר הרע (שיחות הר"ן סי' פ'), וכן אומר רביז"ל (ליקוטי מוהר"ן חלק א' סי' קפ"א), כשמתקשרים בקשר איזה אנשים על איש אחד, אפילו אם הוא אדם חשוב יותר מהם, על כל זה יכולים להפילו, כי נתקבצים חלקי הכבוד שיש לכל אחד מהם, ועל ידי זה נתבטל חלק כבוד שלו ונופל על ידם, אם לא שזה האיש שחולקין עליו הוא גדול במעלה מאד, עד שחלק כבוד שלו, גדול יותר מכל חלקי כבוד שלהם ביחד, אזי אדרבא נתבטלים הם לפניו, עיין שם, כי בני אדם הם מונעים גדולים מאד, ואם היה האדם לבדו, ולא היה אצלו בני אדם אחרים למנעו, אף על פי שגם אז היו באים על האדם כל הבלבולים וכל המחשבות הטורדות וכל המניעות, אף על פי כן בודאי היה מטה עצמו לדרך החיים, כי סוף כל סוף היה מטה תמיד לדרך האמת, ואפילו אם היה עובר עבירה חס ושלום רחמנא לצלן, אף על פי כן בודאי היה מתחרט חרטה גדולה מאד בכל פעם,. וסוף כל דבר היה נשאר אצל האמת, אבל כשיש בני אדם המבלבלים, דהיינו כשהאדם מתחבר חס ושלום לאיזה חכמים בדעתם, שיש להם איזה ידיעה בחקירה ופילוסופיא, או לכת לצים, והם החכמות הנהוגים עכשו שעושים ליצנות מכמה דברים שבקדושה, כידוע היטב למי שבקי בחכמות וליצנות אלו, זאת המניעה והבלבול הוא גרוע מהכל, כי אלו החכמות הם מבלבלים ומונעים ביותר, כי כל דרכיו נעשין לו מישור חס ושלום על ידי החכמות, ולכן צריכין ליזהר מבני אדם מאר (שיחות הר"ן סי' פ"א).
ועל כן כשרואה מדת הדין שאיזה בן אדם רוצה לנקום בחבירו, מדת הדין מסתלקת מעליו, כי יותר נוח לו שבשר ודם ינקום בו, כי יש לבן אדם יותר כוח להזיקו ולהפילו ממדת הדין חס ושלום, אבל בדבר זה יש גם מעלה גדולה אצל הצדיקים, כי הם לוקחים את מדת הדין בידם, ונראה כאילו הם רוצים לנקום באדם ולהענישו על חטאו, ולכן מדת הדין מסתלקת מעליו, כי יותר נוח לו שינקום בו בשר ודם, אבל אחר כך הצדיקים אמיתיים יודעים איך לרחם על בני אדם ולהשיבם בתשובה, והם יודעים איך לבער את הרע ולהשאיר את הטוב, ולכן הם מהפכים כל הדין לרחמים וממשיכים חסדים ורחמים גדולים על נשמות ישראל.

ומגלה רביז"ל, שזה היה מעשה פנחס הצדיק, שבשעה שראה מדת הדין ממשמש ובא לעשות כליון וחרון אף בישראל חס ושלום, התחכם פנחס לקחת מדת הדין בידו, ולבש מדת קנאה כאילו רוצה לנקום בהם, אבל אחר כך ריחם עליהם ועשה להם טובה גדולה, כי נקם רק בזמרי בן סלוא שהיה מקור הטומאה וההסתה לנשמות ישראל, ובזה השתיק מדת הדין לגמרי, כי הצדיק יודע היטיב לבער הרע ולהשאיר את הטוב, ולהחזיר נשמות ישראל בתשובה, ולכן משבח התורה את מעשה פנחס הצדיק (במדבר כ"ה), פינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן השיב את חמתי מעל בני ישראל בקנאו את קנאתי בתוכם, שפנחס ידע איך להשיב את החימה ומדת הדין מעל בני ישראל על ידי לקיחת החימה והקנאה בידו, ובזה השתיק מעליהם את מדת הדין, כי רצה שפנחס ינקום בהם ביותר, אבל פנחס בוודאי ריחם עליהם מאד, וסילק רק מקור הטומאה מתוכם, ובזה גרם ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי, כי נסתלק מדת הדין לגמרי, ולבסוף, ויכפר על בני ישראל, שהמשיך להם סליחה וכפרה.

והנה מדברי רביז"ל יוצאים כמה לימודים נפלאים מאד, ראשון, איך שצריכין להישמר מאד מבני אדם שהם יותר גרועים מן היצר הרע, כי יצר הרע יש לכל אחד רק כפי מדריגתו, ובקל יכולים להתגבר כנגדו עם רצון חזק ותקיף מאד, אבל בני אדם המסיתים ומדיחים מן הקדושה, ומתלוצצים מן הצדיקי אמת ומעצותיהם הקדושות, הם מסוכנים עד למוות רחמנא ליצלן, וצריכין להתרחק מהם עד קצה האחרון, ולא להתקרב אליהם כלל, כי הם כלולים מכל העולמות, ויש להם כח לכלות יותר ממדת הדין חס ושלום, ולימוד שני, את עוצם מעלת התקרבות לצדיקים אמיתיים, ולהאמין שכל מעשיהם ודיבוריהם אינם פשוטים (ליקוטי מוהר"ן חלק א' סי' מ"ב), כי אפילו אם לפעמים רואים אצל צדיקים איזה כעס והקפדה, צריכין לדעת שבזה הם משתיקים את מדת הדין, וממתיקים אותה לגמרי, כי הם יודעים היטיב לרחם על נשמות ישראל ולהחזירם בתשובה, ולפעמים צריכין לנקום בהם איזה נקמה, ולקנאות איזה קנאה כדי להשתיק את מדת הדין, אבל אחר כך מראים לנשמות ישראל דרך התשובה ואיך לחזור אליו יתברך באמת, כי הם מגלים שכל תכלית מדת הדין רק לעוררם בתשובה, ומיד ששבים בתשובה, חוזרים ונמשכים חסדים ורחמים, שזהו הסוד שמסר יעקב אבינו לבניו כשירדו למצרים (בראשית מ"ג) ואל שדי יתן "לכם" רחמים, שהקדוש ברוך הוא ימסור את הרחמנות בידכם, שלא תצטרכו להתעורר בתשובה על ידי מדת הדין והגבורה, רק יהיה הרחמנות בידכם לצאת מכל מיני צרות ויסורין, ולהתרפאות מן החולי לגמרי, ולהמשיך שפע גדול של פרנסה (ליקוטי מוהר"ן חלק ב' סי' ס"ג), כי על זה טורחים ומייגעים הצדיקים כל ימי חייהם, להכניס ידיעת אמתת מציאותו יתברך בתוך נשמות ישראל, עד שלא יצטרכו להתעורר בתשובה על ידי מדת הדין והגבורה, רק יהיה להם שפע קודש וכל טוב תמיד, ועם כל זאת יהיו דביקים בו יתברך, והשם יתברך יזכינו להיות מקורבים לצדיקים כאלו, ולהפוך את מדת הדין למדת הרחמים, עדי נזכה להיות קשורים ודבוקים בו יתברך תמיד מעתה ועד עולם אמן ואמן.        
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